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TOPLUMSAL FONKSiYONLARI BAGLAMINDA DiNi OTORITE:
TiPOLOJIK BiR DENEME®

Abdullah OZBOLAT*+
Oz
Dinsel otoritelerin toplumsal fonksiyonlarini inceleyen bu galisma, dinsel otoritelerin timu igin
"ortak" kabul edilebilecek toplumsal fonksiyonlara odaklanmaktadir. Dini otorite tiplerinin
toplumsal fonksiyonlarina dayanarak, bir tipolojinin gikarihp ¢ikarilamayacadi bu galismanin
problemini olusturmaktadir. Calismanin genelinde dinsel otoritelerin sosyolojik bir yaklasimla
incelenmesi ve dinsel otoritelerin bir tipolojisinin ¢ikariimasi seklinde iki amag¢ bulunmaktadir.
Dinsel otorite kavramiyla peygamber, din kurucusu, rahip, veli/ermis, alim, seyh, seyyid ve saman
kastedilmektedir. Dinsel otoriteler toplumda cok farkli goérevler Ustlenmekle birlikte Ug
Ozellikleriyle 6ne ¢ikmaktadirlar. Bunlar a)rehberlik, bilgi verme, b)hikim verme, yargilama,
arabuluculuk etme, c)hastaliklari iyilestirme islevleridir. Calismada, dinsel otoritelerin toplumsal
fonksiyonlarindan hareketle Ugli bir tiplestirme modeli (Ustaz/rehber, hakim/yargic ve
hekim/tabip) 6ne siriilmektedir. ilk bélimde, dini otoriteye teorik bir giris yapilarak, otorite,
karizma, dini otoritenin gostergeleri gibi konulara deginilmistir, ikinci boélimde, dini otoriteye
tipolojik bir deneme baglaminda dinsel otorite tipleri, rehber/6gretmen, yargi¢ ve tabip olarak
calismanin problematigine uygun olarak temellendirilmistir. Yeni bir tipolojinin amaglandigi bu
calismanin kapsami, din sosyolojisi, dinler tarihi, islam tarihi ve kiltir tarihinin kesistigi bir
baglam icinde belirlenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dini Otorite, Otorite, Sosyolojik Perspektif, ideal Tip, Tiplestirme, Karizma
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Religious Authority in the Context of Social Functions:

A Typological Trial

Abstract

This study examines social functions of religious authorities. This study has focused to social
functions that can be accepted "common" for all of religious aouthorities. The problem of the
study consists of whether acquiring a typology of religious authorities by acting from social
functions of religious authorities. It has two purposes. Firstly, examining with a sociological
approach to the study of religious authorities in general of study and secondly the
conceptualization of a typology of religious authorities. It is meant by concept of religious
authority, prophet(peygamber), founder of religion(din kurucusu), priest(rahip), saint(veli),
scholar(alim), sheikh(seyh), sayyid(seyyid) and shaman(saman). In this study is proposed model
of three-dimensional typification based on the social function of religious authorities (teacher,
judge and doctor). These are functions: a) guiding, informing, b) adjudication, judgment,
mediating ¢) healing illness. Religious authorities come into prominence with three
characteristics as well as they are undertaking many different functions. It is mentioned issues
such as indicators of religious authority, concepts of authority and carisma after a theoretical
introduction to the religious authority in the first chapter. It is based as guide/teacher, judge and
doctor in accordance with problematic of study types of religous authority in context of
typological trial to the religious authority in the second chapter. Scope of this study that aims a
new typology is identified in context of the intersection of history of culture, history of Islam,
history of religions and sociology of religion as interdisciplinary study.

Keywords: Religious Authority; Authority, Sociological Perspective, Ideal Type, Typification,

Carisma

Giris

Sosyolojiden islam tarihine, dinler tarihinden kiltir tarihine kadar
pek cok alan, dini otoritelere atifta bulunmakta, toplumsal fonksiyonlarina
odaklanmaktadir. Sosyolojik bir perspektiften ele aldigimiz dini otorite
meselesi, sosyoloji ve din sosyolojisinin kurucularindan Max Weber'in
analizleriyle" sistematik bir temele oturmustur. Weber bu baglamda,, ortaya
koydugu eserlerinde, anahtar kavramlardan birisi olarak "karizma" kavramini
islemistir. Karizma, "tanri vergisi insanistl 6zellik" olarak ifade edilmis,
ozellikle dini otorite tiplerini anlama ve yorumlamada temel hareket
noktalarindan birisini olusturmustur.

Weberyen bir yonelimle dini otorite tiplerinin toplumsal anlamda
Ustlendikleri fonksiyonlara odaklanan bu calisma, peygamber, din kurucusuy,
rahip, veli, alim, seyh, seyyid ve saman tiplerinin timi icin gecerli

Otorite tiplerini geleneksel, yasal-rasyonel ve karizmatik otorite olarak kavramsallastiran
Weber'in yaklasimindan hareketle, bu ¢alismada ele aldigimiz dini otorite tipleri, karizmatik
otoriteyi 6rneklemekte, "karizma" kavrami, calismanin temel hareket noktasi olarak kabul
edilmektedir.
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olabilecek/kabul edilebilecek cesitli fonksiyonlar ileri siirtlip siirilemeyecegi
sorusundan hareket etmektedir. Calismada, yukarida belirtilen dini otorite
tiplerinin timiinde U¢ toplumsal fonksiyonun bulundugu goézlenmekte ve
dinsel otoriteler toplumsal yapinin farkli katmanlarinda cok farkli gorevler
Ustlenmekle birlikte tc¢ Ozellikleriyle 6ne cikmaktadirlar. Toplumda yerine
getirilen bu fonksiyonlar, ayni zamanda dini otorite kabul edilmenin de
sartlarini olusturmaktadir.

Belirtilen tiplerden peygamber, din kurucusu, samanin karizmasinin
“sahsi” karizma 6zelligi agir basarken, rahip, veli, alim, seyh ve seyyidin
karizmasinda ise, “fonksiyon” karizmasi yonlinin agir bastigi kabul
edilmektedir.

Sahsiyet ya da fonksiyon karizmasi yoniine goére, dini otorite tipleri
arasinda, bir aynim yapilsa da, dinsel otoritelerin toplumsal fonksiyonlarinin
U¢ boyutta “ortak” fonksiyonlar yerine getirdikleri iddia edilmekte ve bu
fonksiyonlar icin, Ustaz/6gretmen, hakim/yargic ve hekim/tabip olmak lzere
Gclid  bir  tiplestirme modeli ileri surilmektedir. Bunlar ilk olarak,
Ustaz/rehber/6gretmen; rehberlik, bilgi verme, ikinci olarak, hakim/yargig;
hikim verme, arabuluculuk etme ve Gglinci olarak hekim/tabip, hastaliklar
iyilestirme, tedavi etme islevleridir. Yukarida belirttigimiz dini otorite
tiplerinin timaniin belirttigimiz toplumsal fonksiyonlar® yerine getirdigi ileri
strtlmektedir.

Bu calismanin amaci, cesitli fonksiyonlarini siralayarak dini otorite
tiplerini siniflamak degildir, dinsel otoritelerin sahip oldugu o6zelliklerden
hareketle bir tipoloji énerisinde bulunmaktir. Onerilen bu tipoloji denemesi,
Weberyen anlamda, “ideal tip"* olarak ifade edilebilir. Weber, ideal tiplerin,
"saf" haliyle hi¢ bir yerde bulunamayacaklarina isaret ettigi icin olsa gerek,
dini otorite tipleri ile ilgili siniflamalarin dnemine isaret eden Wach”, sadece

Belirtilen ¢ toplumsal fonksiyonun ifade edilmesinde, metin icinde 6gretmen/rehber/istaz;
hakim/hakem/yargic ve sonuncu olarak hekim/doktor/tabip birbirlerinin  yerine
kullaniimaktadir. Bu kavramlar tarihsel, toplumsal baglamlarda kullaniimakla birlikte,
Ustlendikleri toplumsal fonksiyon bakimindan ayni islevi yerine getirdikleri varsayiimaktadir.
Weber'le 6zdeslesen "ideal tipler", ne ortalama bir tiptir, ne de gergek diinya fenomenlerinin
en yaygin rastlanan &zelliklerinin basit bir tarifidir. ideal tipteki, "ideal", arzulanan amag
anlaminda normatif bir bigimde de kullanilmamistir. Buradaki ideal, "saf" ve "soyut" niteligi
karsilar. Weber, toplumsal eylemleri anlamak icin ideal tiplere miracaat eder. Marshall,
Weber'in ideal tipleri, bulgulayici bir yéntem olarak gérdugini belirtmektedir. ideal tip icin
bkz. Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigi, cev. Osman Akinhay, Derya Kdmurcd, Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 318-319.

Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlar, istanbul, 1995, s. 413.
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dini hayatta degil, fakat ayni sekilde siyasal, kiltlrel ve ekonomik hayatta da,
dini otoritenin icra eyledigi blylk nifuzu bilen din tarihgisinin, dini karizma
tiplerini  siniflamaya izin veren her metodik inceleme denemesini
alkislayacagini belirtmektedir. Bu calismada, otorite tiplerinin dini otorite
sayllip sayllmayacagi konusu, metodolojik sikintilari asmaya calismakta,
Onerilen tipolojiyi, mltevazi bir "deneme" olarak sunmaktadir.

Sadece dini alani belirlemeye, diizenlemeye ve ydnetmeye yonelik
islevlier  Ustlenmekle sinirh olmayan dini otoriteler, kiiresellesme,
sekilerlesme, kentlesme, bireysellesme vb. siireglerde etkinligini korumaya
devam etmektedir. Ayrica dinsel otoritelerin toplumsal alandaki etkinliklerinin
azalmasi ya da artmasi, ayr bir calismanin konusu olarak degerlendirilebilir.
Modernlesme sirecinde gorilen azami bir hiz ve artis, geleneksel itibar
kaliplarini, ozellikle dinsel itibar gOstergelerini ne dlzeyde korudugdu,
zayiflattigi®> ya da ortadan kaldirdigi yoniindeki sorular calismanin kapsami
disindadir.

Dini otorite yerine yakin anlamli bicimde dinsel itibar kavramini
kullanan Subasi®, dinsel itibari, toplumsal baglamda din ve itibar iliskilerinin
ortaya cikardigr kutsanmis bir imaj olarak ifade etmektedir. Din araciligiyla
kazanilan itibar, karizmatik unsurlarla da desteklenmektedir. Dinsel itibar,
sadece kisinin sosyal alanda sadece karizmatik kabullerin bir Grini olarak
kazandi§i statiyle degil, ayni zamanda bireysel Ozellik ve ¢abalarinin bir
getirisi olarak, sahip oldugu tecriibe ve sahsiyetin toplumsal baglamda
islevsel hale getiriimesiyle de elde edilmektedir. Kisi, dinsel itibarini
kazandikca toplumsal alanda degisik rol ve stati tiplemeleri icinde kendisine
yeni birtakim niifuz alanlar agmaktadir. Bu yaklasimda, dinsel itibar, statliniin
geleneksel ve dinsel degerler ekseninde tamamlanmis bir gostergesi olarak
islevsellesmektedir.

1. DiNi OTORITE: TEORIK CERCEVE

Bir Kavram Olarak Karizma ve Dini Otorite

C")rnegin, sekilerlesme surecini, "dinsel otoritenin etki alaninin daralmasi" olarak tanimlayan
Chaves, sekiilerlesmeyi dinin gerilemesi olarak gérmemekte, onun yerine sekilerlesmenin,
dinsel otoritenin etki alaninin gerilemesi olarak anlasilmasi gerektigini belirtmektedir. ilgili
makale icin bkz. Mark Chaves, “Secularization as Declining Religious Authority”, Social Forces,
March 1994, 72(3), s. 749-774.

Necdet Subasi, Oteki Tiirkiye'de Din ve Modernlesme, Vadi Yayinlari, Ankara, 2003, s. 39.
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Din sosyolojisi literatlirine Max Weber'in katkisi olarak gorilen
"karizma" kavrami, sosyal/dini alanin anlasilmasi icin bir islev gormektedir.
Weber'in kavramsallastirdigi karizma, baskalari lzerinde otorite talep ve icra
eyleme hususi glctine karsilik gelir. Karizmanin ve karizmatik sahsiyetin
cesitli tipleri mevcut olmakla birlikte, dini tip temel olarak goraldr. Terim, Yeni
Ahid'in  Yunancasindan tlretilmistir ve karizma, "lGtfu ilahinin ihsani"
anlamina gelir’. Karizma, tstin niteliklere sahip olma ve Tanr vergisi
anlaminda kullanilirken, zihinsel bir ylceltmenin referans c¢ercevesine
konumlanir.

Weber, karizmayi soyle tanimlar:

“Bir bireyin sahsiyetine atfedilen belli bir vasif olup bu vasif sayesinde

s6z konusu birey olaganisti olarak kabul edilir ve kendisine

tabiatlstd, insanistl ya da en azindan hususi  bir bicimde istisnai
giicler ve vasiflar bahsedilmis olarak ele alinir."®

Butiin din onderlerinde, din kurucularinda, peygamberlerde, dini
teskilatin liderleri olan rahiplerde karizmanin mevcut olduguna inanilmakta
ve Ozellikle peygamberler, ilahi varlikla iliskisinden dolayr mustesna bir yere
sahip olmaktadir.

Karizmatik nitfuzun “ilahi bir kdkene" bagi, bu tarz otoriteyi mesru
kilan ortak bir niteliktir. Karizmadan sosyal ya da dini ¢evrelerde "karizma"
kavramina hangi anlam yiklenirse yiklensin, karizmanin kaynagi beserin
"uzaginda" kabul edilir. Karizmatik lider otoritesini, ne idare ettigi toplumdan
ne de isgal ettigi "makam"dan alir. Karizmatik otoritenin sahip oldugu sey,
tamamen “sahsi" bir otoritedir. Baglilar, bu "sahsi olarak" sahip oldugu
seylerden dolay! itaat ederler, ¢lnkl, bu "sahsiyet" in "ilahi bir talimat"la
gorevlendirildigi dustindlir.’

Karizmanin sahsi karizma ve fonksiyon karizma seklinde bir ayrimina
isaret edilmektedir'®. Weber'in sahsi unvanlardan ileri gelen "sahsi" karizma
ve "fonksiyon" karizmasi ayrimi yaptigini belirten Wach'a goére, sahsi
karizmanin mensei olmakla birlikte, fonksiyon karizmasi dini gruplarin
tarihinde buyuk bir 5nem kazanmistir. Sahsi karizma, bulanik ve sinirlanmasi

Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, istanbul, 1995, s. 409.

Max Weber, Economy and Society: An Outline of Interpretive Sociology, University of
California Press, Berkeley, Los Angeles, London, 1978, s. 241.

Hamid Dabasi, [slam'da Otorite, cev. Sileyman E. Giindliz, insan Yayinlar, istanbul, 1995, s.
65.

Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s. 410.
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imkansiz gibi gorinlrken, fonksiyon karizmasi, sahsi tipe oranla,
tanimlanmasi daha kolay ama daha dar, daha sathi ve daha az yaygin olarak
ifade edilmektedir. Sahsi karizma, toptan bir itaat ve sahsi amaclardan
vazgecmeyi ister ve daha ziyade heyecana hitap eder, buna karsilik fonksiyon
karizmasi, daha akli bir nitelik tasir, sinirh ve Olctlu bir itaat ister. Wach,
fonksiyon karizmasinin {i¢ temel tipi arasindaki ayrimin 6l¢tsiini ¢ terim
tizerinden 6rneklemektedir."’ "Rahip”, "papaz" ve "hatip" karakteristik olarak
farkli bir gorevli sahis tabiati ve fonksiyonu anlayisini ortaya koymaktadir.
Rahip, takdis edilmis, papaz segilmis ve hatip, géreve davet edilmis ve goreve
baslamis kisidir.

Karizmanin Uzerinde somutlastigi dini otorite, kavram olarak
anlasilmasi zor bir kavramdir ve tanimlamak da zordur. Weber'i takip edersek,
otorite, konulan kurallara gore davranilmasi ve itaat edilmesinin glg
kullanmadan saglandi§i bir yetenektir. Bu yaklasimda otorite ve glg
birbirinden ayrnlr. Ancak mevcut durumda otorite ve glci birbirinden
ayirmak da her zaman kolay degildir. Dini otorite, bir dizi form ve islev olarak
goriilebilir. Dini otorite, sans, glic veya ayricaliga yonelik dogru inanci ve
pratigi tanimlama konusunda bir kudret niteligi tasir. Bunun yaninda fikirleri,
gorisleri etkiler, sekillendirir, fikirlere ve gorislere kimlik verir, onlari yerine
gore marjinallestirir, cezalandinr, hatta sapkin ilan eder. Weber icin, otorite,
mesruiyet nosyonuyla yakindan baglantili ve ayni zamanda, giiven kavramiyla
iligkilidir. Dinsel otorite kisilere, bir gruba veya kurumlara atfedilir. Dinsel
otorite, miras alinan ya da elde edilen belirli niteliklere ve/ya kabiliyetlere
dayanir."”

Dini otorite kavramindaki "otorite", "gli¢" kavramindan ayr bir
baglama karsilik gelir. Gig, zor kullanarak, insanlar itaat etmeye zorlar.
Glcun sahibi, insanlari, iradesine itaat etmeye mecbur birakir. Bu anlamda,
gliciin 6zii, otoriteden farklilik tasir™. Otorite, belirli toplumsal durumlarda

Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, istanbul, 1995, s. 411.

Gudrun Krédmer ve Sabine Schmidtke, “Introduction: Religious Authority and Religious
Authorities in Muslim Societies. A Critical Overview", Speaking for Islam Religious Authorities
in Muslim Societies, ed. Gudrun Kramer ve Sabine Schmidtke), Leiden, Boston, Brill, 2006, s.
1-2.

Mehdi Mozaffari ve Michel Vale, “Authority in Islam”, International Journal of Politics, Vol: 16,
No: 4, Authority in Islam (Winter,1986/1987), s. 19.
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baskalarinin karar ve eylemlerini belirleme hakkinin varligini ifade eder'. Giic
ve otorite arasindaki temel ayrim, riza konusunda belirginlesir.

Gergek anlamina uygun olarak kullanilan "gilc" kelimesi yerine -
genellikle aralarindaki ayrimi daha iyi belirtmek Uizere- "otorite" kelimesinin
kullaniminin tercih edildigini belirten Makdisi'ye' gore, "guic" kelimesi, niifuz
ya da iktidar dustncesini ve Ozellikle de maddi iktidari yani disaridan
gorilebilecek sekilde kendini gosteren ve dis araglarin kullanilmasiyla
ifadesini bulan bir ntfuza karsihk gelmektedir. Glcten farkli olarak, 6zl
itibariyle i¢sel olan ruhani gli¢, kendini her tirli destekten bagimsiz olarak
varlik gosterir.

"“Dini otorite" kavrami hem dini hem de otoriteyi birlikte ele alan bir
kavram cercevesi icinde kullanilmaktadir. Otorite kavrami Madisliman
toplumlarda tarihsel ve geleneksel atiflarla i ice ge¢mis gibidir. Bilindigi gibi
stati  kavramiyla timuiyle toplumsal ve kiltirel bir olguya atifta
bulunulmaktadir. Toplumsal hiyerarside somutlasan, hak ve sorumluluk
bakimindan farkhlik gésteren durum ya da konumlari yansitan stati kavrami,
gercekte zihinsel bir insa olarak isler. Bu da toplumsal alanda yer alan kisilerin
birey hakkinda atfedilen yiklemelerle olusturulur. Sosyal statlinin
belirleyicilerini sadece bireyin basardigi ve stlendigi rollere gore degil, ayni
zamanda toplumda gecerli olan degerlere gobre degerlendirmek
gerekmektedir'®.

Atfedilen Kutsiyet: Dini Otorite

"Atfedilen kutsiyet” olarak degerlendirilebilecek dini otoriteler, blyik
bir saygiyla cevrelenirler. Onlara gdsterilen muazzam saygi, dayanadini
siradisi i¢ tecribe ve zihinlerinin olaganisti donanima sahip oldugu
diisiincesinden alir. ilahi giiciin temsilcisi konumundaki dini otorite gérilen
ve gorilmeyen diinya arasinda el¢i veya araci oldugunu &ne surebilir ve
kendisine etkin bir niifuz saglayan gli¢li bir otoriteye sahip olmayi kolayca
strdurebilir. Dini otoritenin tecrlibe, zihni feraset, icad zenginligi, ilim ve
hikmet gibi bazi ézel niteliklere sahip oldugu distnilir. Ozellikle, dogal bir
niteligin aktif kullaniminin sonucu olan mistesna bir hafiza, toplum katinda,
dini faaliyetlerde 6nemli bir rol oynamasina yol acar. Sonucta, kutsal

Kudret Emiroglu ve Suavi Aydin, Antropoloji Sézliigd, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2003,
s. 653-654.

George Makdisi, “islam Toplumunda Otorite”, cev. ismet Kayaoglu, Selcuk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 1997, Sayi: 7, s. 109.

® Necdet Subagi, Oteki Tiirkiye'de Din ve Modernlesme, Vadi Yayinlari, Ankara, 2003, s. 33-35.
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gelenegin koruyucusu olarak dini otorite, —icinden ¢ikmis olmasi bakimindan-
kendi halkini da biiyiik géstermenin de kosullarini olusturur"’.

Dini otoritenin iddialarini mucizevi olaylar veya fiillerle kanitlayarak
desteklemesi beklense de gevresinde olusan halenin tesis ettigi manevilik,
zamanla karakteristik sosyolojik sonuclar Uretir. Vuku bulmasa da, dolayl
anlatimlarda baskalari Uzerinden, gergeklesen mucizevi anlatilar, kulaktan
kulaga anlatilarak bir gerceklik cercevesi olusturur. Misliman kdiltirinde
karsiligini “seyh ug¢maz, mdirit ugurur” yaklasimi, bu anlayisin kristallagmis
bigimidir.

Otoritenin Kutsalla irtibat:: Mesrulag(tiril)ma

Mesrulastirma  “izah etme", ‘itibar kazandirma" ve "dlzeni
haklilastirma" streclerini icerir."® Mesrulastirma, kendi icinde bir sireci de
barindirir ve otorite, mesrulastirmanin en yukari basamagini olusturur.
Mesrulastirilan otorite, hiikmedicidir ve mesrulastirma bir hareket alani tesis
ettigi icin otorite, bagimsiz hareket edebilir. Bir yoniyle, otorite ayni
zamanda cezanin ve 6dulin nihai merciidir. Yetki, uygulama ve otoritenin
kullanimi konusunda otoritenin elinde bulundurdugu gug, ylce mesru bir
giic olarak degerlendirilir'.

Otoritenin mesru ve yasal bir nitelik kazanmasi icin kutsalla irtibatini
gerekli kilmakta ve kutsalla irtibat saglandiginda, mesrulasma ya da
insanlarin gozliinde mesrulastiriima gerceklesmeye baslamaktadir. Bir baska
ifadeyle, kutsiyetin atfedilmesi siirecinde “irtibat" daha yiksek bir kutsalla
bagin kurulmasini saglamakta ve bu durum, kutsallasmanin® asamalarindan
birisine kaynaklik etmektedir.

Kutsalla irtibati/ittisali degerlendiren Wach?', soyle ifade etmektedir:

"Vicut veya zihnin tim ahsilmamis ve anormal durumlari "kutsal”

olarak milahaza olun- mazlar. Gériilmez olanla bu temaslar sonucu,

Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, istanbul, 1995, s. 406-408.

Peter L. Berger ve Thomas Luckmann, Gercekligin Sosyal insasi, cev. Vefa Saygin Ogiitle,
Paradigma Yayincilik, istanbul, 2008, s. 136.

Mehdi Mozaffari ve Michel Vale, “Authority in Islam”, International Journal of Politics, Vol: 16,
No: 4, Authority in Islam (Winter,1986/1987), s. 19.

Kutsalin, belirli asamalardan gegerek -somutlasma, baglanma, ritliel ve mit olmak Uzere-
kendisini var ettigini ziyaret dindarligi 6rneginde ele alan bir ¢alismada, "irtibat", baglanma
asamasinda gerceklesmektedir. Kutsallasma asamalan icin bkz. Abdullah Ozbolat,
"Kutsallasma Siirecine Tipolojik Bir Yaklagim: Ziyaret Fenomeni Omegi", Tiirk Kiltiirii ve Hact
Bektas Veli Dergisi, Yil: 2014, Say::70, s. 121-138.

Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s. 407.
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kisi ilahi olanin "organi" veya "agzi" haline gelebilir. Goriinen ve
gorilmeyen dlinya arasinda elgi veya araci oldugunu  6ne sirebilir
ve kendisine fevkalade bir nifuz saglayan bir otoriteye sahip olmaya
kolayca muvaffak olabilir. Ekseriyetle onun iddialarini mucizevi
olaylar veya fiillerle kanitlayarak ve destekleyerek mesrulastir-
masi gerekir.”

Yukaridaki satirlardaki, otoriteye yaklasim bigimi, otoritenin kutsalla
irtibatini mesrulastirma icin zorunlu gormekte, irtibatin kurulmasi®®, dini
otoriteye kutsiyet atfetmekte, kutsallasma sireci, dini otoritenin
kurumsallasmasini tesis etmektedir.

Karizmatik otoritenin kaynagi, bir anlamda kutsiyetin aktarimini
belirlemektedir. Dini otorite tiplerinin kutsalla irtibatini degerlendiren
Dabasi®®, Hz. Muhammed'in otoritesinin kaynagi Allah tarafindan mesru
kiinmakta iken, mesruiyetin kaynadi, dinin peygamberine atfedildigi de
gorilmektedir.  Ornegin  Sia'da imamlarin  otoritesi, Peygamber'den
gelmektedir®. Ayrica Dogu ve Giineydogu Anadolu'da seyyidlik de, -
toplumda Ustlendikleri fonksiyonlarla birlikte- Peygamber'e®
dayandinimaktadir.

Mesrulastirma igin mesru bir dayanak bulunmalidir. Guenon'da
mesrulas(tiril)manin  gerekliligine isaret etmektedir. Ona gore, dinsel

26

otoritenin mesrulastiriimasi zorunluluk tasir. Bu durum, maddi iktidarin
manevi otorite karsisindaki  bagimhliginda hukimdarhigin  kutsanisi

22 Dini otorite tiplerinin tiimii icin gecerli olmakla birlikte, kutsalla "irtibatin® kurulmasi icin en

somut 6rneklerden birisi, "seyyidlik" konusunda karsimiza ¢cikmaktadir. Efendi, bey, asaleti ile
Gstin kisi anlamina gelen Arapca bir kelime olarak seyyid, islami gelenekte Hz.
Muhammed'e akraba oldugunu iddia eden kimselere verilen tinvandir. Seyyidlik, soy bagiyla
statl ve itibar elde etmenin bir tezahlridir. Bu konu icin bkz. M. Ali Kirman, Din Sosyolojisi
Terimler SozItigd, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2011, s. 281-282.

Hamid Dabasi, islam'da Otorite, cev. Stleyman E. Glindiz, insan Yayinlari, istanbul, 1995, s.
21.

Peygamber'e nispet edilen otoritenin kaynagindan dolay: Siilerin ilk ti¢ halifenin otoritesini
kabule yanasmamalarini, Dabasi, Hz. Ali'yi Hz. Muhammed'in yegane mirasgisi gérmeleri,
kendilerinin toplum icin hem dini hem de siyasi otoriteyi elinde tutan bir lider tayin etme
dusuincelerinin tersyliz olmasiyla agiklamaktadir. Belirtilen yaklasim igin, bkz. Hamid Dabasi,
islam'da Otorite, s. 21.

Kutsiyetin kaynaginin Peygamber'e dayandiriimasina bir baska ornek olarak "sahabe"
gosterilmekte ve "sahabe"nin, dini konularda otorite kabul edilmesini inceleyen bir calisma
icin bkz. Mehmet Zeki iscan, "Dini Bir Otorite Olarak Sahabe Algisi", [sldm Medeniyetinin
Kurucu Nesli Sahdbe: Sahdbe Kimligi ve Algisi, Teblig ve Miizakereler, Tartismali ilmi Toplanti,
27-28 Nisan 2013, 2013, s. 205-218.

Rene Guenon, Maddi iktidar Manevi Otorite, cev. Birsel Uzma, iz Yayincilik, istanbul, 1992, s.
60.
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konusunda da kendisini gosterir. Bu kisiler, ruhanilerden fonksiyonlarini
dizenli olarak yerine getirebilmek igin gerekli olan bir "manevi tesir" intikalini
de iceren Unvani ve takdisi®’ alamadiklar takdirde hicbir surette
mesrulasamazlar. Manevi tesir, otoritenin mesrulasmasina destek olmaktadir.

Weber'in karizmatik iktidar tipolojisinde genel olarak, iktidarin
mesrulugunun, bir kisinin olaganustl sayilan Ustln niteliklerine dayandigi
gorilmektedir. Weber'e gére®®, otoritenin kaynagi bir kurum ya da kurumsal
yap! degil, dogrudan dogruya lider ya da onun Kkisiligidir. Halk onda bir
kutsallik, kahramanhk ya da 6rnek alinacak Ustln nitelikler gérdugi igin
kendisine, kurdugu diizene ya da ylruttiglu politikaya baglanmakta ve
bdylece iktidari kullanan kisinin sahip oldugu sayginlk ve cekicilik, otorite ve
iktidarinda kaynagi haline gelmektedir. Burada ©nemli olan liderin s6z
konusu niteliklere sahip olmasi degil, toplumun onda bitin bunlan
bulabilmesidir. Esasen genis halk tabakalarinda liderin olaganistu niteliklere
sahip oldugu yolunda bir inancin uyandirilmasi iktidara kitle destegi
saglamaya yetmektedir.

Dini otorite, diger otorite formlari gibi, bireylerin ulasmak istedigi bir
seyi engelleme glicine de sahiptir. Dogalstl bir yere godndermede
bulunarak bir sey mesrulastirilirsa o sey, dinsel bir nitelik kazanmis olur®.
Otoritenin dinsellikle nitelenmesinde, iki kaynaga isaret eden Yar'a gore®,
birinci kaynak, islam dini érneginde, dinin asil kaynaginda, yani Kur'an'da
yapilan bir belirlemedir. Bu durumda otoritenin kaynagi, dini olusturan ve
sekillendiren kaynaga dayanmaktadir. lIkincisi ise, insanlar tarafindan
olusturulan bir otoritenin din ile iliskilendirilmesi ile olmaktadir. Buradaki
iliskilendirme, yukarida belirtilen "irtibat kurma" olarak ifade edilebilir. Bu
baglamda, dinsel otorite ve dinsel olmayan otorite arasindaki ayrim,
karizmaya sahip olup olma konusunda belirginlesmektedir. Burada belirtilen
ikinci yaklasim, karizmayi, salt dini alanlara ait olmaktan c¢ikarabilmekte ve
cok rahatlikla siyasetten, sivil topluma kadar pek c¢ok alanda karizmatik
liderlerin konumunu anlamaya yonelik bir cerceve sunmaktadir.

2’ Takdis kavrami, otoritenin kendini mesrulastirma sirecini aciklamak icin anahtar
kavramlardan birisidir ve “temiz ve pak olma” anlaminda kullanilir. Kutsiyyet icin bkz. Kirsat
Demirci, “Kutsiyyet”, Diyanet islam Ansiklopedisi, Yil: 2002, Cilt: 26, s. 495-496.

Max Weber, Sosyoloji Yazilar, cev. Taha Parla, iletisim Yayinlari, istanbul, 2002, s. 325-330.
Mark Chaves, “Secularization As Declining Religious Authority”, Social Forces, March 1994,
72(3), s. 756.

Erkan Yar, "Dinsel Otoritelerin Yapisi, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2003,
Sayr: 8, s. 2-5.
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Kurumsallasmis Karizma: Dini Otorite
Dinsel otorite ile yaptirma ve yasak etme hakki ve gucilni dinden
veya en azindan din anlayisindan alan bir otorite ifade edilmekte, bir
otoritenin gliciini dinden almasi, dinsel metinlerde vyasattiginin ve
mesrulugunun ifade edilmesi anlamina gelmektedir. Clinku her otorite yasal
ve mesru olmak durumundadir®’. Yasal ve mesru otorite olarak olusan dinsel
otorite, toplumsal fonksiyonlarini icra etmede karsimiza kurumsallasmis
karizma® olarak karsimiza cikmaktadir.
Dini otoritenin sinirlarina yonelik kavramsal bir okumayi Joachim
Wach soyle ifade etmektedir’:
"“Dini otorite, bir insana, bir gruba veya bir kasta baglh olmadigi gibi,
Ozel veya dulzenli bir kilise ve rahiplik gorevleri yiklenmis
bulunanlarla sinirlanmis da degildirler. Her zaman ve her yerde, dini
tecrlbeleri tarafindan kendilerini Tanri ile alelade insanlarinkinden
daha siki bir birlik hayati strdlirmeye itilmis hisseden ve diinyadan
tamamen uzaklagsmaksizin yasamalarini 6zel dini kurallara gore
diizenleyen erkekler ve kadinlar bulunmustur. Bu amaca erismek igin
pek c¢ok yontemler izlenmistir. Kisi, kendini adayarak veya
adamayarak, takdis ettirerek veya ettirmeyerek, bir inziva hayati
surdurebilir, bir cemaat teskil edebilir veya 6zel yasantisini temasa ya
da aksiyon icerisinde yuritmeyi deneyebilir. Boyle bir hayatin
karizmasindan belli bir "prestij" hasil olmakta ve bunun toplumun
dini Uzerinde tesvik edici ve buttnlestirici bir etkisinin bulundugunu
sdylemenin dogru oldugu anlasilmaktadir. Tim cesitleri ile manastir
hayati surdurenlerin  tamami  (kesisler, miinzeviler, dervisler,
rahibeler vb.), zahitler ve hayatlarini Allah'a vakfetmis olanlar,
hastalar, fakirler ve yoksullarla mesgul olanlar ve dini sebepler
tarafindan harekete gecirilenler bu dini otorite tipine girerler."
Yukaridaki ifadelerde, dini otoritenin mesrulasarak kurumsallasmasi
strecinde toplumsal sireclerin belirleyiciligi gézlenmektedir. Kendini adama,

3" Erkan Yar, “Dinsel Otoritelerin Yapisi, s. 2.

Karizmanin kurumsallasmasi ile Weberyen anlamda "karizmanin rutinizayonu" sireci -
birbiriyle iliskili olsa da- farkl anlamda kullaniimaktadir. Kurumsallasan karizma, dini
otoritenin olusumunu karsilarken, karizmanin rutinizasyonu, duradanlasan, statiklesen ve
dinamizmini kaybeden karizma durumuna karsilik gelmektedir. Karizmanin rutinizasyonu igin
bkz. Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, cev. Osman Akinhay, Derya Kdmurcd, Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 387-388.

Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, istanbul, 1995, s. 443.
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karizma sahibi olarak gorilme, kutsiyet atfedilmesi, kutsiyete bagl bir
cemaatin olusmaya baslamasi dini otoritenin kurumsallasmasi hakkinda fikir
vermektedir.

Olaganusti ¢ekiciligi olan liderlerin kendilerine ve kisiliklerine,
taraftar ve sempatizanlarinca yakistirilan blytleyici gi¢ ve yetenekleri
karsilayan karizmanin bir mesruiyet tesis ettigini ifade eden Mendras®,
karizmatik mesruiyetin bireysel bir itaate bagl oldudu icin geleneksel tipteki
yasallik gibi kisisel oldugunu ama gelenekler Gizerine kurulu olmadidi icin de
daha kirilgan bir yapida oldugunu belirtmektedir.

2. DiNi OTORITE: TIiPOLOJIK BiR DENEME

Dini otorite tiplerini siralayan Wach, tipleri, din kurucusu, peygamber,
haberci, blytcul, kahin, veli, rahip, seklinde siralamaktadir®®. Bu calismada,
Weberyen anlamda karizma, Wach Uzerinden okumaya tabii tutuldugu igin,
tipolojik denemeye Wach'in dini otorite tiplerinden din kurucusu,
peygamber, veli, rahip alinmis, Dogu'dan/ islam diinyasindan &lim, seyh,
seyyid ve saman dahil edilmistir. Alevi kiltirinde 6ne c¢ikan bir sosyal tip
olarak dede figur, dini otorite kapsaminda degerlendiriimemis®, dede,
toplumda Ustlendigi islevler bakimindan fonksiyon karizmasinin bir 6rnegi
olarak ele alinmistir.

Dini otorite tipleri baglaminda Ustaz/6gretmen/rehber, yonlendiren,
bilgilendiren, hakim/yargig; hilkiim veren, anlagmazliklari ¢bzen, arabulucu ve
hekim/tabip islevi, hastaliklari iyilestiren, sifa veren kisi karsiliginda
kullanildigi igin, dini otorite tipleri sirayla ele alinirken, tipolojik denememize
uygun olarak se¢cmeci bir yaklasim tercih edilecek ve dini otorite tiplerinin
belirttigimiz toplumsal fonksiyonlarina isaret edilecektir.

Dini otoriteler, manevi olarak onlara verilmis Ustin 6zelliklerle anilir
ve tecrlibe, feraset, ilim ve hikmet ile donanimli olarak kabul edildikleri icin,
bu o6zellikler, olaganisti bir nifuz alani olusturur. Basta dini faaliyetlerde
onemli bir rol oynamasina imkan veren bu ozellikler, dini otoriteyi toplumsal
alanin 6zgul bir noktasina konumlandirir. Dini otorite, uluhiyet nezdinde araci

** Henri Mendras, Sosyolojinin ilkeleri, cev. Buket Yilmaz, iletisim Yayinlari, istanbul, 2008, s.

161-162.

Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, istanbul, 1995, s. 403-444.

Alevi kiltirinde onemli bir yeri olan dede, cevresinde bir karizmaya sahip oldugu
gorlilmekte ancak kutsiyetin kaynagi Allah'a dayandirlamadigi igin bu calismada, dede, dini
otorite olarak kabul edilmemistir.
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veya sefaat¢i olabilir, uluhiyet makaminin arzusunu ilan edebilir ya da
yorumlayabilir; adaleti tesis edebilir, prenslere nasihat verebilir, onlar
egitebilir yahut dgretebilir ve nihayet ibadet ritiiellerini yerine getirebilir®’.

Dini otoritenin temsil glic(, yerine getirdigi fonksiyonlarla bitlnlesik
bir durum arz eder. Dini otoritenin kazanilan, atfedilen ya da verili oldugu
dustniilen ozelliklerinin sinirlarini belirlemek de kolay degildir. Subasi®®, dini
otoriteyi temsilen dinsel itibar gostergelerinin kendi baglamlari ve kullanim
cercevesinde anlasilabilecegini, ¢linkii  toplumsal baglam degistikge
kavramlarin da degistigini belirtmektedir.

ilkel kabilelerdeki kabile baskanlarinin, krallarin ve belirli oranlarda
gelismis topluluklarda butin din 6nderlerinin, cemaat ya da halk tarafindan
kendilerinde bulunduguna inanilan bir gli¢, yetenek yoluyla, kendilerine
atfedilen karizma ile dini bir otoriteyi kullandiklar belirtilmekte® ve dini
otorite bir hazirlanma veya mesleki formasyona bagli olmayip, IGtfu ilahinin
bir vergisine bagl kisisel bir bagl olan bu karizmayla donatiimis olarak,
kendisiyle iliski atfedilen ruh veya ilah araciligiyla konusan bir Gstlin nitelikli
bir zat olarak kabul gérmektedir.

Dini otorite kabul edilmede uluhiyetle siki bir bag igerisinde
yasadiklarina inanma, temel etkenlerden biri oldugu icin, kutsalla irtibat
olarak da ifade edilebilecek bu durum, dinsel otoritenin kutsiyetine dayanak
teskil eder. Ornegin bu tiplerden birisi olarak veli*® kiside bu 6zellik, cevresine
hayirli bir sefaat giici olarak belirir. ilahlarin iradesini aktaran ermis kisi, ayni
zamanda inananlarin sikintilarina ¢6ziim bulma konusunda aracilik roli
Ustlenir. Bir baska ifadeyle dinsel otoriteden, topluluklarin ve fertlerin
ihtiyaclari, arzular ve sikintilarini, ilahlar katina arz etmesi beklenir. Dinsel
otorite tiplerinden birisi olarak ermislerden beklenti en fazla, hastaliklardan
vebaya ¢6zUm bulmasi, topradin bereketliligini artinp, refahin niteligini
iyilestirmesidir*’. Veli'nin belirtilen 6zelliklerinden hareketle, dini otoritenin
belirttigimiz U¢ toplumsal fonksiyonuna ulasmak mimkindir. Ermis kisinin

7 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Vakfi Yayinlari, istanbul, 1995, s. 408-409.

Necdet Subasi, Oteki Tiirkiye'de Din ve Modernlesme, s. 32-33.

Niyazi Akylz, "Dinlerin Tesekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmasi", Ankara Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi, Yil: 2000, C: XLI, s. 283.

Dabasi, veli'nin etimolojik ve teolojik anlamina iliskin bir degerlendirme yapildiktan sonra,
dini bir baglantiyla kullanildiginda velinin "aziz" unvanina karsilik olarak ifade edildigini
belirtmektedir. Bu degerlendirme icin bkz. Hamid Dabasi, islam'da Otorite, cev. Sileyman E.
Giindliz, insan Yayinlari, istanbul 1995, s. 75.

41 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s. 411-412.

38
39

40



Dr. Abdullah 6ZBOLAT

toplumda yoénlendiriciligi, rehberligi, "6gretmen/istaz" roliine; problemlere
¢6zim bulma konusunda vyaptigi aracihk, "hakim/hakem" roliine ve
hastaliklardan vebayi iyilestirmesi, "hekim/tabip" rolline karsilik gelmektedir.

Bir dini otorite tipi olarak din kurucularinin en basta gelen ugrasilari,
kurtulus ve mikemmellik bildirisini baskasina nakletmek ve onu, kendisine
temel tecriibesi boyunca vahyolunan gercegi kabule gétirmektir. Onlar va'z
etmekte ve Ogretim yapmaktadirlar. Bu faaliyetlere, iyilestirme, yiyecek
dagitimi,  sekil degistirme, vs. gibi mucizevi hadiselere refakat
edebilmektedir®’. Dini otorite tiplerinin 6nerdigimiz 6zelliklerine uygun
olarak, din kurucusunun va'z etmesi ve 6gretim yapmasi, "6gretmen/utstaz"
yonlini; adaleti gozeterek vyiyecek dagitma, "hakim/hakem" yoning;
iyilestirme, sifa dagitma, "hekimlik/tabiplik" yoniini ifade etmektedir.

Peygamberler, Weber'in isaret ettigi gibi, sahsinda karizmayi
toplayan ve karizmanin en somut haline sahip olan insanlardir®. Dini otorite
tipi olarak peygamber*, kesifler, ru'yetler, cezbeler ya da vecdlere sahiptir.
Peygamberler, insanin bilmeyi arzu ettigi en temel hakikatlerle ilgili bilgi ve
malumata sahip kimse olmak sifati bir 6gretmen, rehber kimligini dne ¢ikartir.
Peygamberde, tutumunda, her cesit ihtilaftan azade davranisinda ve adaleti
tesis etmeye yonelik hareket tarzlarn ile dilinin arkaizminde ayirt edilebilir
temel bir sey mevcuttur. Ekseriyetle peygamber, hayatin gizli glcleri ile garip
temaslar kuran bir insanin goriinlisiinde ortaya ¢ikar: Bu durumda o, tabip ve
“iyilestiriciyi” andirmaktadir. Psikolojik ve tarihi bakimdan, Galileo'yu bastan
basa kat eden lisa, devrimci bir ildhiyat doktoru, bir reformcu ve bir
peygamberdir®. Peygamber ve bir peygamber olarak Hz. isa'nin toplumsal
fonksiyonlarinin belirttigimiz tipolojiye uygun gérinmektedir. Peygamberin,
rehber  kimligi, "6gretmen/istaz" rolline; hakka riayet prensibi,
"hakim/yargi¢" roliine; iyilestirici olma yonu, "tabip/hekim" roliine karsilik
gelmektedir.

“2 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Ginay, Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi

Vakfi Yayinlar, istanbul, 1995, s. 416.

Niyazi Akylz, "Dinlerin Tesekkiliinde Dini Liderlerin Karizmasi", Ankara Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi, Yil: 2000, C: XLI, s. 285.

Dini otorite, otorite kelimesinin sézlik anlamina yakin bir bicimde, dinde bulunan ‘emretme
glcl, mutlak itaat gerektiren yetki’ seklinde tanimlandiginda, bu tanim, Muisliman
kalturdeki ‘peygamber yetkisi/otoritesi'ne uygun bir karsiliga denk diismektedir. Otoriteden
dini otoriteye, oradan da peygamberin dini otoritesine bir bag kurulmaktadir. Bkz. Galip
Tircan, “islam’da Dini Otorite”, Stileyman Demirel Universitesi /[ah[yat Fakiiltesi Dergisi, YIl:
2005/1, Sayi: 14, s. 104.

4 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s. 414-421.
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Joachim Wach'in, Hzlisa o&zelindeki nitelemelerine ek olarak,
peygamber &rnegi olarak bu baglamda Hz. Muhammed*®e, ayri bir yer
acmak gerekir. islam dini 6zelinde Hz. Muhammed, égretmen47, hakim ve
hekim olarak toplumsal fonksiyonlarini icra etmistir. Ustaz/6gretmen, hakim
fonksiyonlari yaninda, Hz. Muhammed'in tabipligi ile ilgili olarak sifaci yond,
Tibbi Nebevi literatliriini karsimiza ¢ikarmakta ve glinimuzde Tibbi Nebevi
tizerinden yogun bir bicimde bu yaklasim desteklenmektedir®.

Bir dini otorite tipi olarak rahiplerin, asli gérevi ibadet alanindadir. Bu
gorev, dini tecriibenin gercek anlatiminin formellestirilmis bicimine kaynakhk
eder. Rahip, geleneklerin bekgisi, kutsal bilim, tefekkiir ve dua tekniginin
koruyucusu olarak ahlaki ve rittel diizene karsilik gelen kutsal kanuna refakat
eder. Ayni zamanda bu kanunun yorumlayicisi olan rahipler, hakim, yonetici,
o6gretmen ve bilgin roll oynar, davranis modelleri ve kurallari tertip ve tanzim
eder.”

Bazi dogal olaylar, halkin geri kalanindan daha derin bir surette
bilmeleri yonuyle rahiplerin diger insanlardan ayrildigini ve bu hususun
halkin onlarin giglerine ve uygulamalarina glvenmesini sagladigini ileri
siren Wach®, onlarin, ilaclanin kullanilisini, otlarin ve baska bitkilerin
Ozelliklerini,  zaman  degisikliklerini  ve  hayvanlarin  aliskanhklarini
incelediklerini ve bu bilgilerin onlarin otoritelerinin ayakta tutulmasina maddji
bir destek sagladigini belirtmektedir. Dini otoriteler igin dnerdigimiz tipoloji,
rahipler icin de gecerli gortlmektedir. Halkin geri kalanindan ¢ok daha fazla
derin bilgiye sahip olmalari, rahiplerin, "6gretmen/lstaz" rolini One
cikarirken, "hakim/yargi¢"hk yonleri, birikimleriyle uyumlu uygulamalarina
glveni 6ne cikarmakta, ilaglarin kullanimi basta olmak Uzere hastaliklara
¢6zUm bulma yonleri, "hekim/tabip" yonlerini dne ¢ikarmaktadir.

¢ Karizmatik bir otorite olarak Hz. Muhammed'in risalet hareketinin yakin arkaplanindan

baslayarak Sunni, Sii ve Harici otorite tarzlarinin olusumunu, dogasi, kurumsallagmasi,
degisiklikleri ve dénistimleri ile birlikte islam'da otorite meselesini dikkate deger bir bicimde
ele alan bir calisma icin bkz. Hamid Dabasi, islam'da Otorite, cev. Siileyman E. Giindiiz, insan
Yayinlar, istanbul 1995.

Kulturimuzde, “0gretmenlik” meslegini, peygamberlik mesledi olarak gdren anlayis,
belirttigimiz teorik ¢ercevenin uyumlu bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Ulusal ve uluslararasi capta ¢ok sayida Tibb-1 Nebevi Sempozyumlari tertip edilmektedir. Bu
kongrelere 6rnek olarak, 07-10 Ekim 2015 tarihleri arasinda Adana'da yapilan Uluslararasi
Tibb-1 Nebevi Kongresi 6rnek olarak verilebilir.

Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, istanbul, 1995, s. 439

Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s. 408.
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Bir dini otorite olarak alim ve ulemanin toplumsal fonksiyonlarini
Ustaz/6gretmen, hakim ve hekim rolleriyle birlikte disiinmek mimkindar.
islami ilimler olarak adlandirilan Tefsir, Hadis, Fikih ve Kelam gibi alanlarda
uzmanlasan bilginler sinifini ifade eden ulema dendiginde, akla "muderris" ve
"kadilar" kastedilmektedir. Toplumsal yapi icerisinde oldukca saygin bir
konumda olduklar icin siyasal iktidarlar, iktidarlarini mesrulastirmak icin
strekli olarak ulema siifini yanlarina ve kontrolleri altina almaya
calismislardir’”.

Alimi, Ozellikle dini otorite kavrami baglaminda degerlendiren
Kara'ya gore® dini, 6zel olarak dini ilimleri, dini irfani ve ilim-irfan
hamlesinin mantigini, vicdanini, adab ve erkanini temsil eden kisileri yani
ulema ve mesayih ile onlarin eserlerini ve ilim-fikir dinyasini anlamak
gerekmektedir. Dinsel otoritenin bir tipi olan alim/ulema, islam’da farkl bir
kategori olusturmus, derin ve kapsamli dini bilgisiyle dikkat cekmistir.
Ulemanin Kur'an ayetlerini ustalikla okumasi, dini tarih ve fikhi konulardaki
bilgisi toplumdaki tanimlanmis ve kabul gérmus rollerini yonlendirmistir.
Dinsel otorite tiplerinden alim ve ulema, toplumda diger fonksiyonlar
yaninda Sunni islam’'da bitin dini uzmanlarin diger islevleri yaninda baz
yarg! islevlerini yerine getirmede yetkili olduklari belirtiimektedir®.

Alim ve ulemaya yonelik bu bilgilerden hareketle, dncelikle sahip
olduklar, "ilim" niteligiyle, "Ustaz/6gretmen" rollinl Ustlenmekte, adaleti tesis
eden "kadilik" rolleri, "hakim/hakem" roliini Ustlenmeleri ve toplumsal
anlamda sikintilar, problemlerin ¢6zimu, achk, kitlik ve hastalik gibi
konulardan kurtulmak icin alimlerin araci kilinmasi, ulemanin "hekim/tabip"
roltine karsilik gelmektedir.

Bir dini otorite tipi olarak seyhin Ustlendigi toplumsal islevlere
bakildiginda, seyh tipi de Ucli tipoloji denememize uygun gorinmektedir.
Usta™, karizmatik bir lider olarak seyhin tarikat gelenegindeki degismeleri
kontrol eden tek otorite oldugunu belirtirken, Subasi® ise, seyhlerin dini,
siyasi ve ekonomik rolleri kendi Uzerlerinde bir arada tasimayi basardiklarini,
zaten seyhlerin yalnizca ruhani kisiler de olmadiklarini belirtmektedir.

M. Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimler Sézliigi, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2011, s. 336.

ismail Kara, "islam’da Ruhbanlik Yoktur' Séylemi Etrafinda Dini Otorite ve Ulema Uzerine
Birkac Not", Marmara Universitesi /[éhiyat Fakiiltesi Dergisi, 21, 2001(2), s. 5.

Fuad I. Khuri, “The Ulama: A Comparative Study of Sunni and Shi'a Religious Officials”,
Middle Eastern Studies, Vol: 23, No: 3, 1987, s. 292-297.

Niyazi Usta, Menzil Naksiligi Sosyolojik Bir Arastirma, Tore Yayinlari, Ankara, 1997, s. 149.

% Necdet Subagi, Oteki Tiirkiye'de Din ve Modernlesme, Vadi Yayinlari, Ankara, 2003, s. 53-55.
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Seyhlerden hastalik veya kuraklik dénemlerinde rahmet dilenmekte; seyhin
yazdigi muskalarin insani her turll tehlikeye karsi koruduguna inanilmakta ve
asiretler arasindaki kan davalarinda, her iki tarafin saygi gosterdigi bir seyhin
arabuluculuk yapmadigi veya bitirilmesine karar vermedigi slirece sonsuza
dek surebilecek husumetlerde seyhler sayginliklari dolayisiyla ideal arabulucu
kabul edilmektedir. Tarikatlarin liderligine yilkselmis kisilerin pek ¢oguna, bu
nedenlerden dolayl ayni zamanda karizmatik bazi glcler de atfedildigi igin,
seyh, bahsedilmis, inanilan, dogalisti ve mucizevi gii¢lerle donatiimis olan
kisi olarak gorilmektedir.

Seyhlerin keramet ve takvalariyla ilgili anlatilan hikayeler, seyhin
otoritesini pekistirme islevi gormektedir. Seyhin, kisilerin "tevbesini alip"
hidayetine ve ibadete baslamasina vesile olmasi, halkin, sifaya vesile olmasi
icin seyhten talepte bulunmasi, "sefaatine mazhar olmayi ve duasini isteme",
"oldikten sonra bile mezarindan ¢ekinilmesi ve korkulmasi” ve onun "veli"
(ermis) olarak goérilmesi gibi eylemlerle ilgili muhtelif anlam semalari seyhin
karizmatik otoritesine destek olmaktadir*®.

Seyhler, asiretler arasi kan davalarinda arabuluculuk yaparak,
"hakim/hakem" roll Ustlenerek, asiretler nezdinde adaleti tesis etmekte,
hastaliklara karsi yazdigi muskalarla, "hekim/tabip" rolinl yerine getirerek
sifa dagitmakta, dini ilimlere hakimiyetiyle “Ustaz/rehber" rollni
Ustlenmektedir.

Bu baglamda, Tiirkdogan®’ da kabile/asiret cercevesinde gelisen yapi
icinde seyhlerin hem yonetici hem de manevi yonlendirici olarak gorilen
dinsel bir itibar gostergesine sahip olduklarini belirtmektedir. Benzer bir
yaklasimla, ©zellikle Dogu ve Glneydogu Anadolu Bdlgesinde bir itibar
gostergesi olarak seyhin konumuna dikkat ceken Mardin®®, bolgede dini
stat(, rol ve otorite gostergesi olarak seyhin, bolgenin dini tarihiyle genellikle
bitiinlesmis ve isldam diinyasinin hemen her yaninda oldugu gibi bélgede de
gercekligini strdiren bir statli ve rol tasiyicisi olarak hala islevsel oldugunu,
bu islevsel roliin kendine 6zgllikler gosterdigini belirtmektedir. Ayrica seyh
denildiginde bdlgede, seyhlerin bilgelik ve 6nderlik/rehberlik nitelikleriyle

%% Tahir Pekasil, "Toplumsal Statli Gostergesi Olarak Dini Otorite Tipleri: Cizre Orneginde Seyh,

Molla ve Seyyidler", Bilim Ddistince ve Sanatta Cizre (Uluslararast Bilim Diisiince ve Sanatta
Cizre Sempozyumu Bildirileri), 2012, s. 145.

Orhan Turkdogan, Giineydogu Kimligi -Asiret, Kiiltiir, insan-, Alfa Yayinlari, istanbul 1999, s.
226.

Serif Mardin, Bedilizzaman Said Nursi Olayt Modern Tiirkiye'de Din ve Toplumsal Degisim,
iletisim Yayinlar, istanbul 2006, s. 88-89.
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gerceklik bulan keramet ya da manevi glclerle donanmishk gibi bir nitelik de
atfedilen din adamlarinin akla geldigini ifade etmektedir.

Dinsel otorite tipi olarak seyyid, Dogu ve Gilneydogu Anadolu
Bolgesindeki tipki seyh ve cevresi gibi itibar gormektedir. Seyyidlerin
kendilerini Hz. Peygamber (S.A.V.)'e dayandirdiklari silsilenin, sahih oldugu ve
onemli sahsiyetlerin intisap ettigi bir silsile oldugu bilgisi, Siyadetnamenin
(seyyidler zincirine ait belgenin) sahih oldugu bilgisi, mesruiyetlerini saglama
konusunda temel bir rol oynamaktadir.*

Peygamber ailesinden gelen kisi olarak seyyid, dinsel otorite olarak
konumlarini sadece gliclendirmekle kalmamakta, hitap ettigi kitlenin
goziinde bu imaj kendilerini daha seckin bir karizmanin parcasi haline
donulstirmektedir. Seyyidlerin kendi cevrelerindeki asiretlerle kan baginin
olmamasi ya da bu bagin az olmasi, onlari asiret icindeki akrabalk
baglarindan kaynaklanan siyasal tutumlarin tzerinde ve disinda tutmakta ve
bdylece asiretler arasinda tarafsiz bir hakem olarak itibar ve otoritelerini
glglendirmektedirler. Seyyid oluslarinin kendilerine yerel dizeydeki kimi
catisma ve problemlerde arabuluculuk yapma yetkisini saglamasi ve onlara
bu yolla da kendi itibarlarinin yaptinm gliciini dayatabilmeleri imkanini
vermektedir. Boylece seyyidler ayricalikli konumlarini islevsel hale getirme
firsatini bulmaktadirlar.®® Dini otoritenin toplumsal fonksiyonlarindan
hareketle belirledigimiz Uc¢lu tipoloji, seyyid icin de gegerli gérinmektedir.
Peygamber soyundan gelen kisi olarak seyyid'in hitap ettigi kitlenin
go6zindeki imaji, tabi bir rehber, yonlendirici ve Ustaz roliine, seyhlerde
oldugu gibi, asiretler arasinda tarafsiz hakem roli, hakim/hakem, arabulucu
roliine karsilik gelirken, hastalikta, sikintili zamanlarda sifanin kaynagi
gorilerek seyyidin manevi otoritesine siginma, hekim/tabip rolini 6ne
¢lkarmaktadir.

Dini otorite tipi olarak saman, dini otorite tiplestirmesiyle uyumlu bir
gorinim  sergilemektedir. Bu baglamda kéhin, biylici ve hekim
anlamlarinda kullanilan samanlarin ruh inanc dogrultusunda ruhlarla
baglantiya gectigini belirten Giingor®!, samanlarin, birtakim zorluklari asmak,
hastalari iyilestirmek, kayip esyalari ya da bunlari calanlari bulmak, yagmur ve

% Tahir Pekasil, "Toplumsal Statli Gostergesi Olarak Dini Otorite Tipleri: Cizre Orneginde Seyh,

Molla ve Seyyidler", Bilim Diistince ve Sanatta Cizre (Uluslararast Bilim Disiince ve Sanatta
Cizre Sempozyumu Bildirileri), 2012, s. 145.

Necdet Subagi, Oteki Tiirkiye'de Din ve Modernlesme, s. 66-67.

Harun Giingdr, “Samanizm®, Tiirkiye Diyanet Vakft islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinevi, Cilt: 38, istanbul, 2010, s. 326.
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dolu yagdirmak, riizgar estirmek, 6l ruhunu 6bir dliinyaya géndermek, avda
sanssizhgr gidermek vb. konularinda etkin oldugunu vurgulamaktadir.
Samanlarin  koétl ruhlarla anlasma ydntemini tercih ettiklerini, bdylece
insanlarin iyilesmesini sagladiklarini belirten Radloff'a gore®, hastaliklarin
tedavi edilmesinden sorumlu olan samanlar olmus veya olmasi muhtemel
felaket, aileden birinin hastaligi, 6limi veya hayvan hastaliklar gibi zaruri
hallerde cagrilir. Saman geldikten sonra atalarindan felaketin sebebini
anlamak icin haber getirmek amaciyla kisa bir ayin yapar. Bu ritUel
tamamlaninca sebebi bildirerek ne yapilmasi gerektigini séyler.

Kamlarin, Tanri veya tanrilar ile insanlar ve ruhlar arasinda aracilik
yapma kabiliyetine sahip olduguna inanilmaktadir. Toplumda olim ve
hastalik gibi bircok kétullk, kotd ruhlarin isi olarak goérilmektedir. Onlarin,
vecd teknigi sayesinde ruhlari hikiimleri altina alabildikleri, dlulerle ve tabiat
ruhlari ile baglanti kurabilecekleri, atese hakim olabilecekleri, hastalanan yani
ruhlari calinan kimselere sifa temin edebilecekleri, dertlilerin sikayet ve
dileklerini dinleyerek onlarla Gok Tanri ve 6teki kutsiyetler arasinda aracilik
yapabilecekleri kabul edilmektedir®.

Bu bilgilere dayanarak, kam/saman dini otorite tipinin, kotl ruhlarla
anlasarak insanlarin iyilesmesini saglamalari, samanlarin, "hekim/tabip" yénu
on plana cikarmakta, Ustlendikleri toplumsal fonksiyonlara bakildiginda,
“zorluklari asma konusundaki® konumu, “rehber/lstaz" yonine karsilik
gelmekte, dertlilerin sikayet ve dileklerini dinleyip karar baglamalari, hukuki
anlamda arabuluculuk roliine yonelik adaleti, hakki teslim etme fonksiyonu
olarak yorumlanabilir. Bu yon, dini otorite tiplerinin "hakim/hakem" roliine
karsilik gelmektedir.

Alevi kiltiriinde 6nemli bir toplumsal bir mevki olarak dede, sadece
dini bir lider degil, ayni zamanda c¢ikan cekismelerde arabuluculuk etme
hakkina sahip olan dede'nin fonksiyonlarinin ¢ok boyutlu oldugu
gorilmektedir. Alevi koylerinde, insanlar birbirleriyle kis olmalari
durumunda, dedelerin araya girmesiyle ¢ekismelerin ¢ozimlendigini belirten
Shankland®, taraflar arasinda uzlasmanin cemaat halindeki dini rittellerden
once gerceklestigini ve Alevi inanclarina gore, ortamda bulunanlarin

2 Wilhelm Radloff, Sibirya'dan (Se¢meler), cev. Ahmet Temir, Milli Egitim Basimevi, istanbul,

1976, s. 236.

Unver Giinay ve Harun Giingér, Baslangiclarindan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Ragbet
Yayinlar, istanbul, 2003, s. 123-130.

David Shankland, The Alevis in Turkey The Emergence of A Secular Islamic Tradition,
Routledge, Curzon, London, New York, 2003, s. 7,187.
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birbirleriyle barismadikca ibadetin yasak oldugunu vurgulamaktadir. Dede,
bir erkek icin serefli bir unvan olarak kutsal bir soydan, ozellikle Alevilik
soyundan gelen, Alevi toplumunun toplumsal yapisinda uyusmazliklarda
arabulucu bir lider ve 6gretmen olarak tanimlanmaktadir.

Dede'nin  toplumda Ustlendigi ¢esitli  fonksiyonlarini  siralayan
Dressler'e gore®, dedenin ana rolii, Alevi ritielleri, cem térenleri, dzellikle
ortak Alevi ibadetinin en 6nemli formunu yénetmektir. Dedeye, ritlelleri
yonetme, mistik yolun kurallarini 6gretmen ve gereksinimlerini belirleme
yetkisini de iceren dini karizma verilmistir. Dede, bu fonksiyonuna ek olarak,
arabulucu ve yargilayici olarak hareket eder. Dede, ayrica asi davranislara
karsi yaptirim uygulama ve kendisinin koydugu temel kurallari ihlal edenleri
stirgiine gdnderme hakkina sahiptir.

Geleneksel yapi ¢ozllmeden, kirdan kente go¢ 6ncesi donemdeki
Alevi Dedelerinin baslica islevlerini siniflandiran Yaman'a gore®, dedeler;
sosyal ve dinsel bakimdan topluma o&nderlik etme ve davranislanyla,
yasantisiyla 6rnek olma, toplumu irsat etme (aydinlatma) ve bilgilendirme,
toplumda birligi ve dayanismayi saglamak, sosyal ve dinsel térenleri (cem,
cenaze, evlenme tdrenleri vb.) yonetme, adaleti saglamak, suclular digkin
etme, inanci ve gelenekleri yasatmak ve aktarmak, kutsal glicleri nedeniyle
maddi-manevi sorunu olanlarin, hastalarin basvuru yeri olmak seklinde
fonksiyonlar tGstlenmektedir.

Fonksiyon karizmasinin bir 6rnegi olarak, Dede'nin, sosyal ve dinsel
bakimdan topluma onderlik, toplumu irsat (aydinlatma) ve bilgilendirme,
toplumda birligi ve dayanismayi saglama, sosyal ve dinsel térenleri ydnetme
islevleri, "rehber/listaz/6gretmen” roliine; adaleti saglamak, suglular duskin
ilan etme, "hakim/yargic roliine; kutsal glcleri nedeniyle maddi-manevi
sorunu olanlarin, hastalarin basvuru yeri olma islevi, hekim/tabip/doktor
roltine karsilik gelmektedir.

SONUC

Max Weber'in "karizma” kavramsallastirmasini metodolojik anlamda

hareket noktasi kabul ederek, bir ideal tip olarak dini otorite tiplerinin

85 Markus Dressler, “The Modern Dede: Changing Parameters for Religious Authority in

Contemporary Turkish Alevism”, Speaking for Islam Religious Authorities in Muslim Societies,
ed. Gudrun Kramer and Sabine Schmidtke), Brill, Leiden, Boston, 2006, s. 273.

Ali Yaman, "Anadolu Alevilerinde Otoritenin El Degistirmesi: Dedelik Kurumundan Kultdrel
Organizasyonlara", Bilgi Toplumunda Alevilik iginde, haz. ibrahim Bahadir, Bielefeld Alevi
Kultir Merkezi Yayinlari, 2002, s. 346.
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toplumsal anlamda Ustlendikleri fonksiyonlara odaklanan bu calisma, dini
otorite tiplerinin timU icin gecerli olabilecek/kabul edilebilecek cesitli
fonksiyonlar ileri surlilip sirilemeyecedi sorusuna cevap aramaktadir.
Calismanin amaci dogrultusunda dinsel otoriteler, sosyolojik bir yaklagimla
incelenmis ve dini otoritelerin toplumsal fonksiyonlarinin bir tipolojisi
cikarilmstir.

Calismada, dinsel otoritelerin toplumsal fonksiyonlarindan hareketle
Gcll bir tiplestirme modeli (Ustaz/6gretmen/rehber, hakim/hakem/yargic ve
hekim/tabip/doktor) 6ne surllmektedir. Bu islevler, a) rehberlik, yénlendirme,
bilgi verme b) hikim verme, yargilama, arabuluculuk etme, c) hastaliklar
iyilestirme, sifa verme islevleri olarak ifade edilebilir.

Weber'in karizma kavrami, bir taraftan baskalar Uzerinde otorite
talep ve icra eyleme gliciint karsilarken, diger taraftan otoriteye tabi olanlar
acisindan, kisilerin  kendileri Gzerinde tasarrufta bulunulmasina riza
goOstermelerini  karsilamaktadir. Karizma, kutsiyetin  atfedilmesiyle dini
otoritenin temellerini olusturmakta, dini otorite ise kutsalla irtibat kurarak
mesrulasmaktadir.

Toplumda Ustlenilen bu &zellikler, ayni zamanda dini otorite kabul
edilmenin de sartlarini olusturmaktadir. Bu calismanin sinirlari icerisinde,
dinsel otorite ile, peygamber, din kurucusu, rahip, veli, alim, seyh, seyyid ve
saman ile sinirli tutularak analiz yapilmistir. Belirtilen tiplerden peygamber,
din kurucusu, samanin karizmasinin “sahsi” karizma 6zelligi agir basarken,
rahip, veli, alim, seyh ve seyyidin karizmasinda ise, "fonksiyon” karizmasi
yonlnun agir bastigr gérilmektedir.

Dini otorite tipleri, dini otoritenin kaynagi olarak farkli diizeylerde
kutsiyet baglar tesis etmektedir. Ornegin, Peygamber basta olmak (zere din
kurucusu, rahip, veli, uluhiyyetin merkezi ile bag kurarak mesrulasmakta iken,
kutsiyyet bagini Peygamber ile kuran seyyid, kutsiyyetini, Hz. Muhammed'e
soy bagindan dogan akrabaligina dayandirmaktadir.

Bu calisma, dinsel otoritelerin timu icin "ortak" kabul edilebilecek
toplumsal fonksiyonlara odaklanmis, dinsel otoriteler ¢cok farkl fonksiyonlar
Ustlenmekle birlikte, U¢ boyutta kategorilestirilen fonksiyonlar, "ortak
fonksiyonlar" olarak éne ¢ikmistir.

Kaynakgca



Dr. Abdullah 6ZBOLAT

Akyliz, Niyazi, "Dinlerin Tesekkiilinde Dini Liderlerin Karizmasi", Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, C. XLI, s. 275-291.

Berger, Peter L. ve Thomas Luckmann, Gerceklijin Sosyal Insasi, cev. Vefa Saygin
Ogiitle, Paradigma Yayincilik, istanbu, 2008.

Chaves, Mark, “Secularization As Declining Religious Authority”, Social Forces, March
1994, 72(3), s. 749-774.

Dabasi, Hamid, islam'da Otorite, cev. Sileyman E. Giindiiz, insan Yayinlari, istanbul

1995.
Demirci, Kirsat, “Kutsiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakft islam Ansiklopedisi, 2002, Cilt:26,
5.495-496.

Dressler, Markus, “The Modern Dede: Changing Parameters for Religious Authority in
Contemporary Turkish Alevism”, Speaking for Islam Religious Authorities in
Muslim Societies (Ed.) Gudrun Krdmer and Sabine Schmidtke), Brill, Leiden,
Boston, 2006, s. 269-294.

Emiroglu, Kudret ve Suavi Aydin, Antropoloji Sézliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara,
2003.

Guenon, Rene, Maddi iktidar Manevi Otorite, cev. Birsel Uzma, iz Yayincilik, istanbul,
1992.

Glnay, Unver ve Harun Gungor, Baslangiclarindan Giintimiize Tiirklerin Dini Tarihi,
Ragbet Yayinlari, istanbul, 2003.

Glingdr, Harun, “Samanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinevi, 2010, Cilt: 38, s. 325-328.

iscan, Mehmet Zeki, "Dini Bir Otorite Olarak Sahdbe Algisi", isldm Medeniyetinin
Kurucu Nesli Sahabe: Sahdabe Kimligi ve Algis, Teblig ve Miizdkereler,
Tartismalt ilmi Toplanti, 27-28 Nisan 2013, 2013, s. 205-218.

Kara, Ismail, "islam'da Ruhbanlik Yoktur' Séylemi Etrafinda Dini Otorite ve Ulema
Uzerine Birka¢c Not”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001(2),
21,s.5-21.

Khuri, Fuad I, “The Ulama: A Comparative Study of Sunni and Shi'a Religious
Officials”, Middle Eastern Studies, (Jul., 1987), Vol. 23, No. 3, s. 291-312.

Kirman, M. Ali, Din Sosyolojisi Terimler Sézliigii, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2011.

Kramer, Gudrun; Sabine Schmidtke, “Introduction: Religious Authority and Religious
Authorities in Muslim Societies. A Critical Overview", Speaking for Islam
Religious Authorities in Muslim Societies, ed. Gudrun Krdmer ve Sabine
Schmidtke), Brill, Leiden, Boston, 2006, s.1-14.

Makdisi, George, “islam Toplumunda Otorite”, cev. ismet Kayaoglu, Selcuk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 1997, Sayi: 7, s. 109-121.



F.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20:2 (2015) 23

Mardin, Serif, Bedilizzaman Said Nursi Olay: Modern Tiirkiye'de Din ve Toplumsal
Degisim, iletisim Yayinlari, istanbul, 2006.

Marshall, Gordon, Sosyoloji Sézliigii, cev. Osman Akinhay, Derya Kémiurcd, Bilim ve
Sanat Yayinlari, Ankara, 1999.

Mendras, Henri, Sosyolojinin ilkeleri, cev. Buket Yilmaz, iletisim Yayinlar, istanbul,
2008.

Mozaffari Mehdi; Michel Vale, "Authority in Islam”, International Journal of Politics,
Authority in Islam, (Winter,1986/1987), Vol: 16, No: 4, s. 1-127.

Ozbolat, Abdullah, "Kutsallasma Siirecine Tipolojik Bir Yaklagim: Ziyaret Fenomeni
Ornegi", Tiirk Kiltird ve Hact Bektas Veli Dergisi, Yil: 2014, Sayi:70, s. 121-
138.

Pekasil, Tahir, "Toplumsal Stati Gostergesi Olarak Dini Otorite Tipleri: Cizre
Orneginde Seyh, Molla ve Seyyidler", Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre
(Uluslararast Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre Sempozyumu Bildirileri), 2012,
s.141-154.

Radloff, Wilhelm, Sibirya’dan (Se¢cmeler), ¢ev. Ahmet Temir, Milli EGitim Basimevi,
istanbul, 1976.

Shankland, David, The Alevis in Turkey The Emergence of A Secular Islamic Tradition,
Routledge Curzon, London, New York, 2003.

Subasi, Necdet, Oteki Tiirkiye'de Din ve Modernlesme, Vadi Yayinlari, Ankara, 2003.

Tiircan, Galip, “islam’da Dini Otorite”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2005/1, Say: 14, s. 95-123.

Tirkdogan, Orhan, Giineydogu Kimligi —Asiret, Kiiltiir, insan-, Alfa Yayinlar, istanbul,
1999.

Usta, Niyazi, Menzil Naksiligi Sosyolojik Bir Arastirma, Tére Yayinlari, Ankara, 1997.

Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, cev. Unver Ginay, M. U. ilahiyat Fakiltesi Vakfi
Yayinlari, istanbul, 1995.

Weber, Max, Economy and Society: An Outline of Interpretive Sociology, University of
California Press, Berkeley, Los Angeles, London, 1978.

Weber, Max, Sosyoloji Yazilari, cev. Taha Parla, iletisim Yayinlar, istanbul, 2002.

Yaman, Ali, "Anadolu Alevilerinde Otoritenin El Degistirmesi: Dedelik Kurumundan
Kiiltirel Organizasyonlara", Bilgi Toplumunda Alevilik icinde haz. ibrahim
Bahadir, Bielefeld Alevi Kiltir Merkezi Yayinlari, 2002, s.329-352.

Yar, Erkan, "Dinsel Otoritelerin Yapisi", Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2003, Sayt: 8, s.1-16.



Dr. Abdullah 6ZBOLAT

**Bu calisma, Cukurova Universitesi SB-2780 no'lu Bireysel Arastirma projesi
tarafindan desteklenmistir.



